STUDIA PELPLINSKIE 2017

Ks. Tomasz DUTKIEWICZ
UMK Torun

ETYKA FILOZOFICZNA
W POSLUDZE MILOSIERDZIA

Inspiracjg do powstania niniejszego tekstu stat si¢ wyktad wygloszony przez
autora w ramach jesiennych spotkan rejonowych duchowienstwa diecezji pelplin-
skiej. Terminy spotkan zbiegly si¢ z konczacym si¢ w Kosciele Rokiem Milosier-
dzia, co w sposob ogolniejszy wyznaczyto tematyke podjetych rozwazan. O osta-
tecznym sformutowaniu tematu oraz o wyborze szczegolowych zagadnien,
poruszonych w ramach wyktadu, zadecydowata che¢ ukazania tre$ci towarzysza-
cych codziennej pracy naukowo-dydaktycznej filozofa-etyka, ktore mogtyby
okaza¢ si¢ przydatne w kontek$cie sprawowania postugi mitosierdzia.

W ramach niniejszego opracowania bedziemy chcieli przyjrze¢ si¢ blizej trzem
sposrod omowionych wowczas kwestii, stosujgc wspolny metodologiczny schemat,
obejmujacy kolejno: 1) stwierdzenie pewnych faktow danych nam w doswiadcze-
niu; 2) probe ich filozoficzno-etycznej interpretacji; 3) wnioski o charakterze
praktyczno-pastoralnym!'.

1. CZLOWIEK Z REGULY PRAGNIE DOBRA —
Z2L.0 WYBIERA ZAZWYCZAJ SUB SPECIE BONI

1. Fakt do$wiadczalny

Bardzo czg¢sto poddajac krytyce zle dziatania podejmowane przez kogos, czy
to w zyciu osobistym, czy tez w ramach aktywnoS$ci o charakterze spotecznym
badz politycznym, spotka¢ mozemy si¢ nie tylko ze sprzeciwem, ale rowniez
z sygnalizowanym wprost poczuciem niezrozumienia, niekiedy za$ nawet pewnego

' Schemat ten odpowiada, zaproponowanej przez belgijskiego kardynata Josefa-Leona Cardina,
metodzie trzech krokow: ,,widzie¢ — osadzi¢ — dziata¢”, ktora — przyjeta z aprobatg przez
Jana XXIII (MeM 236) — zyskata sobie wazne miejsce w metodologii teologii pastoralne;.
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rozzalenia. Nierzadko osoba bedaca sprawca dziatan, ktore — z punktu widzenia
naszej wiedzy, wrazliwosci moralnej, osadu naszego sumienia — zastugiwatyby
na moralng dezaprobate czy nawet na zdecydowane potepienie, subiektywnie
doswiadcza bycia przez nas niesprawiedliwie osgdzong, potraktowang bez wyro-
zumiatosci i mitosierdzia.

Juz pobiezna refleksja nad zgromadzonym na przestrzeni naszego zycia
doswiadczeniem pozwala zaobserwowac fakt, ze stosunkowo niewielu spotkac
wypadto nam ludzi, ktérzy celowo, z rozmystem, czy — tym bardziej — z pewnym
upodobaniem, zamierzaliby i realizowali w swoich dziataniach zto. Przeciwnie,
nietrudno zauwazy¢, ze cztowiek jako taki najczesciej chece dobrze. Wydaje si¢
— cho¢ trochg to moze ryzykowne — ze powyzszg konstatacje odnies¢ mozna row-
niez do postgpowania tych, ktorzy w dziejach ludzkosci wyrzadzili wicle zta,
spowodowali ogrom ludzkich cierpien, przyczyniajac si¢ do powstania licznych
zniszczen materialnych i duchowych. Zarowno dawniejsi sprawcy krwawych
rewolucji, propagatorzy obtagkanych ideologii, jak i catkiem wspdtczesni promo-
torzy dewiacji i zbrodni, rozmaitego autoramentu uczestnicy i uczestniczki tzw.
»czarnych protestow”, dziatali i dziataja powodowani niejednokrotnie silnym,
subiektywnym przekonaniem, ze zabiegaja o jakie$ dobro.

2. Interpretacja filozoficzno-etyczna

O tym, jak bardzo glgboko zakorzenione jest w cztowieku naturalne ukierun-
kowanie ku dobru, §wiadczy¢ moze fakt, ze bardzo dtugo podejmowana w ramach
filozofii refleksja etyczna nie radzita sobie z wyjasnieniem mechanizmu wyboru
zta. Uwazany powszechnie za ojca etyki Sokrates jest zarazem tworca pogladu,
ktory utrwalit si¢ w dziejach filozofii moralnosci pod nazwg intelektualizmu
etycznego. W mysl tego stanowiska, czlowiek nigdy nie zamierza i nie czyni zta
swiadomie, wszelkie jego niewlasciwe wybory 1 dziatania stanowig jedynie wynik
niedostatkow poznawczych, niewiedzy, w ktorej tkwi ich podmiot®>. Nawet Ary-

2 Jak zauwaza S. Swiezawski, wedtug Sokratesa tym samym jest wiedzie¢, co jest dobre i czynié

dobro, w czym wyraza sig¢ istota sokratejskiego intelektualizmu etycznego. Zob. S. Swiezawski,
Drzieje europejskiej filozofii klasycznej, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa-Wroctaw 2000,
s. 72. Arystoteles stanowisko Sokratesa przedstawia w sposob nastepujacy: ,,Straszna bowiem
bytoby — jak sadzil Sokrates — rzecza, gdyby mimo to, ze posiada wiedzg, co$ innego mogto
owtadna¢ nim i pociagnaé go za soba jako niewolnika. Totez Sokrates odrzucat catkowicie ten
poglad, twierdzac, ze brak opanowania w ogodle nie istnieje, jako ze nikt, kto trafnie osadza, co
jest najlepsze, nie moze postgpowac wbrew temu, lecz postepuje si¢ tak tylko z niewiedzy”.
Etyka Nikomachejska, V11, 2, 1145 b, PWN, Warszawa 1956. Warto zauwazy¢, ze tego rodzaju
interpretacja podejmowanych przez cztowieka zlych dziatan, pociaga za soba wazne konsekwen-
cje praktyczne. Trudno przeciez kara¢ kogos, kto nieswiadomie dopuscit si¢ ztego czynu, mozna
go co najwyzej stara¢ si¢ pouczy¢. Konsekwencje takie wida¢ wyraznie na gruncie niektorych
wspoltczesnych koncepcji pedagogicznych, w ktorych w miejsce karcenia, postuluje si¢ jedynie
thumaczenie i cierpliwe wyjasnianie niestosownosci poszczegolnych zachowan.
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stoteles, ktory w swojej Etyce Nikomachejskiej ktadzie podwaliny pod aktualna
po dzien dzisiejszy nauke o tzw. przeszkodach — czynnikach wptywajacych na
ograniczenie dobrowolnosci ludzkich aktéw oraz zmniejszenie odpowiedzialnosci
za popelnione przez cztowieka zlo — nie jest w stanie wskazaé, czym jest owo
,,c08”, co decyduje ostatecznie o tym, ze jesteSmy odpowiedzialnymi autorami
podejmowanych przez nas dziatan’. Swiadomos¢ istnienia w cztowieku odrgbnej
od rozumu wladzy duchowej, jaka jest ludzka wola, pojawi si¢ w sposob wyrazny
na gruncie refleksji etycznej dopiero dzieki inspiracji ptynacej z nadprzyrodzonego
Objawienia*.

Autonomi¢ dziatania ludzkiej woli dobrze ilustruje przyktad domniemanej
koegzystencji dwoch ludzi, z ktérych jeden jest poteznym, muskularnym $lepcem,
drugi natomiast niezdolnym do samodzielnego poruszania si¢ kalekg o doskonalym
wzroku. Mocarny §lepiec sadza uposledzonego ruchowo widzacego na swoich
barkach, po czym rozpoczynaja wspolng wedréwke, ktdra przebiega z powodze-
niem dopoty, dopoki niewidomy poruszajac si¢, postepuje zgodnie z otrzymywa-
nymi komunikatami o napotykanych przeszkodach. Moze si¢ jednak zdarzy¢
sytuacja, w ktorej — otrzymawszy np. informacj¢ o blotnistym bajorze, ktdre trzeba
oming¢ — zechce zamanifestowaé swoja niezaleznosc i stwierdzi, ze wlasnie ,,chce
do btota”, skutkiem czego obaj pograza si¢ w btotnistej mazi. Podobnie dzieje si¢
wowczas, gdy ludzka wola wybiera dziatanie wbrew nabytemu wczesniej przez
ludzki rozum poznaniu oraz formutowanym przezen przestrogom>.

Fakt autonomii woli nie oznacza jednak catkowite]j niezaleznosci podjetej przez
nig decyzji w stosunku do wczesniejszych aktow poznawczych. Wyraza jedynie
prawde, ze sad rozumu zwany sumieniem, ktory — w przypadku sumienia dobrze
uformowanego — pozwala pozna¢ jako$¢ moralng konkretnego dziatania w $wie-
tle obiektywnej prawdy o dobru i ztu, nie determinuje woli w sposob konieczny
do wyboru rzeczywistego dobra. Mozliwe jest owo ,,ja chce do blota” — bedace
wyrazem decyzji, w ktorej w miejsce prawdziwego dobra wybrane zostaje dobro
pozorne. To pozorne dobro najczesciej pojawilo si¢ juz wczesniej, jako jedna
z alternatyw ukazanych przez ludzki intelekt na etapie wewnetrznej narady (con-
silium), poprzedzajacej moment wyboru®. Proces ten doskonale ukazuje biblijna

3 Stagiryta rozréznia dziatania, ktore nazywa ,,dobrowolnymi” (ekousios) od dziatan ,,niedobro-
wolnych” (akousios), ktore cztowiek spetnia badz to pod przymusem, badz tez w wyniku braku
znajomosci pewnych istotnych okoliczno$ci. Zob. Etyka Nikomachejska, 111, 1, 1111 a.

4 Zob. G. Reale, Historia filozofii starozytnej, thum. 1. Zielinski, Redakcja Wydawnictw KUL,
Lublin 1996, t. 11, s. 506-507.

5 Zob. M.A. Krapiec, Ludzka wolnosé i jej granice, Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin 2000,
s. 38.

6 Sw. Tomasz z Akwinu uzywa okreslenia consilium w odniesieniu do namyshu poprzedzajacego
wybor jednego ze sposobow postepowania, w podobnym znaczeniu, w jakim w rzeczywistosci
$wiata medycznego, zwlaszcza w ztozonych i trudnych przypadkach, powotywane jest konsylium
jako rada specjalistow, ktorzy taczac posiadang przez siebie wiedz¢ i doswiadczenie, wskazad
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scena kuszenia opisana w trzecim rozdziale Ksiggi Rodzaju, przedstawiajaca
swoisty ,,paradygmat pokusy”. Ewa wie, ze siggni¢cie po owoc z drzewa rosngcego
posrodku ogrodu, objete jest zakazem Stworcy, wigze si¢ zatem ze ztem moralnym,
od ktorego nalezy si¢ powstrzymac. Ocena dziatania w §wietle obowigzujacej
normy, sformulowana w sumieniu, wydaje si¢ zatem oczywista. W akcie decyzyj-
nym sub specie boni — pod pozorem dobra (,,bgdziecie jak Bog”) — wybrane zostaje
jednak zto’.

To wlasnie skupienie si¢ na pozornym dobru powoduje wybor dziatan, wobec
ktorych sprzeciw podnosi (lub przynajmniej podnies¢ winno) prawe sumienie:
poczynajac od okrutnych mordéw, podejmowanych w imi¢ budowy lepszego,
sprawiedliwego §wiata; poprzez przyzwolenie na zbrodnie aborcji, dokonujace
si¢ w imi¢ godnosci kobiety i jej praw; zdrady matzenskie i rozpad rodzin, uspra-
wiedliwiane rzekomym prawem do szczgsécia i mitosci; az po prozaiczne decyzje
siggniecia po alkohol czy narkotyki, w poszukiwaniu chwilowej ulgi, gdy ,,$wiat
na trzezwo wydaje si¢ nie do zniesienia”.

Jest rzecza charakterystyczna, ze jesli wybor taki dokonywany jest czgsciej,
pojawia si¢ swoiste sprz¢zenie zwrotne: cztowiek postepujac niezgodnie z obiek-
tywna prawda moralng i sadem sumienia, probuje racjonalizowaé swoje dziatania,
starajac si¢ je usprawiedliwi¢, tak by przed samym soba i wobec innych moc czué
si¢ dobrze, co w dalszej perspektywie sprawia, ze ,,sumienie z nawyku do grzechu

powoli ulega niemal zaslepieniu™®.

3. Whnioski pastoralne

Wychodzac z poczynionych wczesniej uwag, sformutowaé mozna pewne
wskazania praktyczne z nich wynikajace:

1. W rozmowie z osobg dopuszczajaca si¢ zta moralnego skupic nalezy si¢ na
uswiadomieniu jej faktu, ze postepuje niewlasciwie, bez oskarzania jej o zte inten-
cje. Formutowanie pod jej adresem oskarzen typu: ,,nie chcesz dobra swoich
dzieci”, ,,nie zalezy ci na wltasnym malzenstwie”, ,,chcecie zniszczy¢ nasza ojczy-
zne”, moze spowodowac gwaltowny sprzeciw i automatyczne zamkniecie si¢ na

maja rozwigzanie najlepsze z punktu widzenia dobra pacjenta. Tak ukonstytuowana rada ma na
celu wyeliminowanie ewentualnych btgdow, jakie moglyby wynikna¢ z faktu ograniczono$ci
i wycinkowego charakteru poznania jednostki. Zob. Suma Teologiczna, 1-11, 14, 1.
7 Zob. Rdz 3,1-6.
Powyzsze sformutowanie, wskazujace na mozliwos¢ utraty zdolnosci wlasciwej oceny popetnia-
nego zla, w sytuacji, gdy staje si¢ ono nawykiem, zawarl Sobor Watykanski II w konstytucji
duszpasterskiej o Kosciele w swiecie wspotczesnym Gaudium et spes, 16. Przytoczone zostaje
ono takze przez Jana Pawta Il w encyklice Veritatis splendor (63) oraz w Katechizmie Kosciota
Katolickiego (1791). Tragizm opisanej sytuacji wyrazaja rowniez stowa samego Chrystusa Pana,
przywotane w tym kontekscie w Veritatis splendor: ,jesli twoje oko jest chore, cate twoje cialo
bedzie w ciemnosci. Jesli wigc $wiatlo, ktore jest w tobie, jest ciemnoscia, jakze wielka to ciem-
nosc¢!” (Mt 6, 23).
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jakiekolwiek dalsze argumenty, w poczuciu bycia — juz w samym punkcie wyj-
$cia — niesprawiedliwie ocenionym.

2. Nalezy stara¢ si¢ budzi¢ swiadomos¢, ze dobra intencja — cho¢ to na niej tak
bardzo czgsto zwyklismy skupia¢ uwage (,,bo przeciez kto$ chciat dobrze...”) —
nie czyni dopuszczalnym i godziwym dziatania, ktére samo w sobie jest moralnie
naganne’. Wbrew obiegowym przesgdom, nie wystarczy ,,dobrze chcie¢”, trzeba
takze dobrze postepowac. To wiasnie do ztych moralnie dziatan, podejmowanych
z dobrg intencjg, odnie$§¢ mozna popularne przystowie, w mysl ktorego ,,dobrymi
checiami piekto jest wybrukowane™!°,

3. Szczegolny nacisk potozy¢ nalezy na wlasciwa formacj¢ sumienia, ktdre —
jako subiektywna norma moralnosci — winno by¢ ksztalttowane w duchu postu-
szenstwa prawu moralnemu (normie obiektywnej), stosujac jego ogolne zasady
do konkretnych zyciowych sytuacji. W formacji sumienia uwzgl¢dni¢ nalezy
wymiar teoretyczny, zwigzany ze zdobywaniem nalezytej wiedzy, umozliwiajacej
wlasciwe rozeznanie dobra i zta moralnego, oraz wymiar praktyczny, polegajacy
na podporzadkowaniu si¢ w dzialaniu rozpoznanej prawdzie, tak by unikng¢ —
wspomnianego wyzej — niebezpieczenstwa zaslepienia, bedacego wynikiem ztych
przyzwyczajen oraz trwania w grzechu.

II. ROWNIA POCHYEA

1. Fakt doSwiadczalny

Wiemy z do§wiadczenia, ze poruszajac si¢ droga, ktora na kilkukilometrowym
odcinku obnizataby si¢ 0 dwa metry, nie byliby$Smy w stanie zauwazy¢ jej nachy-
lenia. Jest jednak rzecza oczywista, Ze ta sama rdznica stataby si¢ bole$nie odczu-
walng w sytuacji, w ktorej przydarzylby si¢ nam upadek z takiej samej, dwume-
trowej wysokosci.

Powyzsze do§wiadczenie, na zasadzie analogii, odnies¢ mozemy réwniez do
zjawisk zachodzacych w dziedzinie moralnosci, zarowno osobistej, jak i w jej
szerszym konteks$cie spotecznym i kulturowym. Bywa, ze ludzka wrazliwo$¢ na
zto zostaje uspiona wskutek powolnego oraz stopniowego ,,dawkowania” tego
zta. Cigg moralnych kompromisow powoduje, ze ktos w jego wyniku znajdzie si¢
w sytuacji, na ktdérag w sposob kategoryczny nie zgodzitby si¢, bedac w punkcie

Stwierdzenie to zostaje powtdrzone w Katechizmie Kosciola Katolickiego kilkakrotnie, w réznych
sformutowaniach (1753-1756), co — jak mozna si¢ domyslac¢ — stanowi¢ ma klarowng odpowiedz
na rozpowszechnionag i niebezpieczng tendencje, by w intencji upatrywac kryterium rozstrzygajace
o wartosci moralnej czynu.

10 Ang. hell is paved with good intensions. Powiedzenie to, przypisywane Samuelowi Johnsonowi,
przytoczone zostaje przez jego biografa, J. Boswella. Zob. W. Kopalinski, Stownik mitow i tradycji
kultury, Oficyna Wydawnicza Rytm, Warszawa 2003, s. 235.
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wyjscia. Podobne zjawisko zaobserwowaé mozna w stosunku do catych ludzkich
spotecznosci, ktorych postgpujaca degradacja moralna znajduje swoje odzwier-
ciedlenie w prawodawstwie, sankcjonujacym zachowania, ktére — odpowiednio
wczesniej — spotkalyby si¢ z powszechnym sprzeciwem i odraza.

2. Interpretacja filozoficzno-etyczna

W kontekscie zagadnien bioetycznych zwrdcono uwagg na charakterystyczne
zjawisko, ktore w literaturze anglosaskiej zwykto si¢ opisywac jako slippery slope
(dost. ,.sliskie zbocze™). Okreslenie to, w polskich opracowaniach, przyjeto odda-
waé przy pomocy terminu zapozyczonego z fizyki — ,,roOwnia pochyta™'!.

Czym jest rownia pochyta w etyce? Stanowi ona proces wiodacy od podjecia
dziatania, co do ktorego rodza si¢ pewne uzasadnione watpliwosci natury moral-
nej, przezwycig¢zone jednak zostaja one w imi¢ rzekomej nieznacznej szkodliwo-
$ci tego dziatania oraz nadziei osiggnigcia spodziewanego w jego wyniku dobra,
poprzez serig dziatan o szkodliwosci w sposob ewidentny wzrastajacej, az do
zgody na dziatanie, na ktore w zaden sposob nie wyrazono by jej w punkcie wyj-
$cia. Pierwotna zgoda na dziatanie moralnie watpliwe (ktore ze wzgledu na towa-
rzyszace mu ryzyko wywotania niepozgdanych konsekwencji winno zostac¢
zaniechane), prowadzi stopniowo do akceptacji dziatan nie tylko coraz to bardziej
watpliwych, ale rdOwniez obarczonych coraz to powazniejszym zlem moralnym'?.

Jak wspomniano juz wczesniej, pierwotnym kontekstem, w ramach ktorego
pojawila si¢ refleksja dotyczaca rowni pochytej, byt kontekst wyznaczony przez
wspotczesng problematyke bioetyczng. Do przetamania oporéw moralnych przy
niszczeniu embrionéw ludzkich, w imi¢ rzekomego dobra nauki i ludzkosci,
przyczynila si¢ nachalna propaganda sukcesow medycyny. W propagandzie tej
pominigta zostaje cata ztozono$¢ skomplikowanej zarowno pod wzgledem medycz-
nym, jak i moralnym sytuacji, nie wskazuje si¢ spodziewanych niebezpieczenstw
i watpliwos$ci, nie wspomina si¢ tez niepowodzen. Przewaza natomiast retoryka
0 ,,cudownym leku na wszystko”, w ktdrej tatwe i entuzjastyczne obietnice lecze-
nia wszelkich niemalze chordb, regeneracji narzadow, laboratoryjnej hodowli
tkanek i narzadow do przeszczepow, oddzialywaja na §wiadomo$¢ miliondw ludzi,
zjednujac ich przychylnosc¢ dla utylitarnego traktowania poczetego ludzkiego zycia.

1" Szereg alternatywnych, anglojezycznych okreslen wspomnianego zjawiska przedstawia D. Lamb:
,the end of the wedge, the primrose path, the domino theory, the floodgates, the tip of the iceberg,
the camel’s nose under the tent, the bald man argument”. Wigkszo$¢ z nich posiada charakter
idiomatyczny i wymaga szerszych wyjasnien. Zob. D. Lamb, Down the Slippery Slope. Arguing
in Applied Ethics, Routledge, London 1988, introduction, s. VII. Wérdd polskich opracowan,
podejmujacych problematyke omawianego zjawiska, na szczegdlng uwagg zashuguje rozprawa
habilitacyjna B. Chyrowicz, Bioetyka i ryzyko. Argument ,,yrowni pochytej” w dyskusji wokot
osiggnigc wspolczesnej genetyki, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2002.

12 Zob. B. Chyrowicz, dz. cyt., s. 12.
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Propaganda nieuchronnego postepu ,,na skroty” toruje droge przyzwoleniu, by
wobec spodziewanych, wspaniatych rezultatow, dopuscic¢ zto, ktorego rozmiar
w powszechnej swiadomosci zredukowany zostaje do mikrorozmiaréw zygoty
czy blastocysty'>.

Akceptacja sytuacji moralnie watpliwej w imi¢ iluzji dobra, ktore rzekomo ma
by¢ osiagnigte, stanowi charakterystyczny ,,pierwszy krok”, decydujacy o wsta-
pieniu na rowni¢ pochyla. Zgoda na uprzedmiotowienie ludzkiego zycia, z jakim
mamy do czynienia w przypadku techniki in vitro, w sposéb nieuchronny pociagnaé
musi bowiem za sobg konsekwencje w postaci calego szeregu dziatan, takich jak
klonowanie czy tez ingerencja w genetyczng naturg cztowieka, w ktoérych w spo-
sob coraz to bardziej ewidentny, pogwatcona zostaje godno$¢ ludzkiego pod-
miotu'4,

Zjawisko rowni pochylej, na co wskazujg przywotane wczesniej dane doswiad-
czenia, dotyczy¢ moze w zasadzie kazdej dziedziny zycia moralnego. W moral-
nosci osobistej, dos¢ charakterystycznym jego przejawem bywa np. sytuacja zdrady
matzenskiej, ktoéra rozwija si¢ stopniowo, poczynajac od niewinnej — zdawatoby
si¢ — przyjemnosci przebywania z druga osoba, fascynacji rozmow3, poczucia, ze
jest si¢ rozumianym, akceptowanym, waznym dla kogos, kto — moze w przeci-
wienstwie do najblizszych — interesuje sig, troszczy, ma czas. Czesto juz na tym
etapie pojawia si¢ pewna moralna watpliwo$¢, werbalizowana w postaci swoistego
pytania-usprawiedliwienia: ,,czy to grzech, ze lubi¢ z kim$ rozmawiac, ze czuj¢
si¢ dobrze w czyim$ towarzystwie, ze w koncu interesuje kogo$, co mysle, co
przezywam itp.?”” Skwitowanie tej watpliwosci stwierdzeniem, ze ,,to przeciez nic
takiego”, oznacza niejednokrotnie wejscie na rowni¢ pochyta. Gdyby w tym
momencie widzie¢ juz mozna bylo calg sekwencj¢ kolejnych sytuacji, do ktorych
Ow ,,pierwszy krok” moze doprowadzi¢, nie byloby nan zgody.

W przestrzeni publicznej zjawisko rowni pochylej zaznacza si¢ na plaszczyz-
nie degradacji obyczajow, w wyniku stopniowego, spotecznego przyzwalania na
coraz to bardziej uragajace, nie tylko prawu moralnemu i zwyklemu rozsadkowi,
ale takze instynktowi samozachowawczemu, praktyki. Szczegdlne niebezpieczen-
stwo pojawia si¢ w sytuacji, w ktorej 6w proces znajduje swoje odzwierciedlenie
i utrwalenie na gruncie przyjmowanego przez dang spoteczno$¢ prawodawstwa,
ktore — jak mozna tatwo wykazaé — nie pozostaje bez wptywu na jego moralng
swiadomos$¢e®.

13 Zob. T. Biesiaga, Elementy etyki lekarskiej, Medycyna Praktyczna, Krakow 2006, s. 137-138.

4 Zob. B. Chyrowicz, dz. cyt., s. 307-309.

15 Zagadnienie to szerzej omawia m.in. A. Szostek, zwracajac uwage na fakt, ze chociaz same
tylko dobre prawa nie zdotaja uzdrowi¢ chorego moralnie spoteczenstwa, to jednak pozostaje
rzecza bezsporng, iz obowigzujace prawo przyczynia si¢ do podniesienia lub obnizenia moralnej
$wiadomosci jego cztonkow. Zob. A. Szostek, Prawo naturalne a prawo stanowione. Uwagi
etyka, ,,Ethos” 45-46(1999), s. 169-171. Sedzia Trybunalu Konstytucyjnego, W. Laczkowski,
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3. Whnioski pastoralne

Wsrod wskazan, wynikajacych z poczynionych powyzej uwag, odnotowac
warto w szczegolnosci — jak sie¢ wydaje — kilka zasadniczych:

1. W odniesieniu do wyboru dziatan, co do ktoérych warto$ci moralnej pojawia
si¢ jakas watpliwo$¢, niezbednym jest przywotanie zasady tzw. ,,wigkszego bez-
pieczenstwa moralnego”. Zasada ta zabrania podejmowania dziatan, ktoérych
moralna ocena rodzi uzasadnione watpliwos$ci'®.

2. W przestrzeni publicznej troszczy¢ nalezy si¢ o stan prawodawstwa, tak by
dziatania moralnie naganne nie znajdowaty wsparcia ze strony instytucji panstwo-
wych. Chociaz bowiem prawo stanowione, ktore pozostaje w sprzecznosci z pra-
wem naturalnym, nie obowigzuje w sumieniu, to jednak nie nalezy lekcewazy¢
wychowawczej (badz tez antywychowaweczej) jego roli. Upadek praw, sankcjo-
nujacych coraz do dalej posunigte zachowania o charakterze dewiacyjnym, znaj-
duje swoje przelozenie na spadek wrazliwo$ci moralnej spoteczenstwa i wzrasta-
jaca sktonnos¢ do akceptacji tych zachowan.

3. W kierownictwie duchowym podkresla¢ nalezy potrzebe pozytywnego
ukierunkowania zycia moralnego, ktorego celem jest §wietos¢, nie za$ wylgcznie
unikanie grzechéw ciezkich!”. Ukierunkowanie takie pozwoli unikngé postawy
akceptacji zta, ktore cho¢ w poszczegolnych sytuacjach — co prawda — nie obcigza
sumienia powazng wing moralng, to jednak przyczyni¢ si¢ moze do dokonania
kolejnych, znacznie gorszych wyborow.

4. W szczegolnosci zwrdcic nalezy uwage na potrzebe odpowiedzialno$ci za
ksztaltowanie uczué, ktore — jak zauwaza §w. Tomasz — sg w ludzkim Zyciu tym,
czym zywioly w przyrodzie: nicopanowane staja si¢ silg niszczycielska, odpo-
wiednio za$ ukierunkowane stanowi¢ moga potezna site napgdowa'®. Stawic nalezy
czota szeroko rozpowszechnionemu przeswiadczeniu, jakoby uczucia nie podlegaty

podkresla natomiast, ze chociaz takie zjawiska, jak aborcja, eutanazja czy homoseksualizm,
znane s3 ludzkosci od dawna, to jednak czyms$ absolutnie nowym jest dazenie do legalizacji tej
zlowieszczej triady”, co pozostaje rOwnoznaczne ze wsparciem przez autorytet panstwa niebez-
piecznego trendu cywilizacyjno-kulturowego. Zob. W. Laczkowski, Prawo naturalne a prawo
stanowione. Uwagi prawnika, ,,Ethos” 45-46(1999), s. 174.

Cztowiekowi nie wolno podejmowacé aktu, co do ktdrego moralnej wartosci zywi uzasadnione
watpliwosci, gdyz stwarza to praktycznie niebezpieczenstwo popetienia zta moralnego, ktérego
czlowiek zobowigzany jest unika¢ w granicach dostepnych mu mozliwosci. Zob. T. Slipko, Zarys
etyki ogélnej, Wydawnictwo WAM, Krakow 2002, s. 377-378.

Celem zycia moralnego chrzescijanina jest upodobnienie si¢ do Chrystusa. Zob. wigcej na ten
temat. P. Goralczyk, Chrystocentryzm ewangeliczny, w: Jan Pawet II. Encyklopedia nauczania
moralnego, red. J. Nagorny, K. Jezyna, Polskie Wydawnictwo Encyklopedyczne, Radom 2005,
s. 99 nn. Nieprzypadkowo jedno z najpopularniejszych w dziejach chrzescijanskiej duchowosci
dziel nosi wlasnie tytul: O nasladowaniu Chrystusa.

Problematyce uczué¢ Akwinata po$wigca wiele miejsca w swoich rozwazaniach teologiczno-
moralnych. Zob. Suma Teologiczna, 1-11, 22-48.
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ocenie moralnej, pamigtajac, ze i one mogg by¢ dobrowolne — wedle stow Akwi-
naty — ,,albo dlatego, ze nakazuje je wola, albo dlatego, ze ich nie zabrania”".

5. Ze wzgledu na niebezpieczenstwo wystgpowania procesoOw stopniowego
przyzwalania na zto, wskazywa¢ nalezy na potrzebe ciagtej autorefleksji, dajacej
szanse korekty niewtasciwych zachowan, ktorej stuzy¢ moga rekolekcje, dni
skupienia itp.

1Il. NIEPRZECHODNI SKUTEK CZYNU

1. Fakt doSwiadczalny

Jednym z istotnych artykulow naszej wiary jest zawarta w Skfadzie Apostolskim
prawda, dotyczaca ,,grzechow odpuszczenia”. Doswiadczenie Bozego Mitosierdzia
w Sakramencie Pokuty stanowi z cala pewnoscia jedno z wazniejszych i bardziej
radosnych doswiadczen w zyciu chrzescijanina. Bywa jednak niekiedy, ze rado$¢
tego doswiadczenia zostaje w pewien sposob zmgcona poprzez §wiadomos¢ faktu,
iz nie mozemy czu¢ si¢ spokojni o nasze wytrwanie w dobru. Dzieje si¢ tak
zwlaszcza wowczas, gdy komus$ wiele juz razy zdarzyto si¢ by¢ w podobnym
punkcie, cieszac si¢ w czystym sumieniu Bozym przebaczeniem, po czym naste-
powal powrdét do zta, ktdre wydalo si¢ przypusci¢ swoj atak ze wzmozong sita.

Jest rzeczg zrozumiala, ze w swoich dolegliwosciach, zaréwno cielesnych, jak
i duchowych, cztowiek szuka pomocy. Podobnie charakterystycznym jest fakt
tesknoty za remedium, ktore mogloby zagwarantowac szybki skutek przy jedno-
czesnym minimum niedogodno$ci w jego stosowaniu. Kt6z nie preferowatby
natychmiastowego, cudownego uzdrowienia w miejsce dlugotrwatej, ucigzliwej
terapii. Prawidlowos$¢ ta wydaje si¢ sprawdzac nie tylko w odniesieniu do leczenia
schorzen cielesnych, ale takze duchowych, o czym $wiadczy¢ moze popularnosé
tzw. ,,modlitw o uzdrowienie”, podejmowanych m.in. w nadziei uwolnienia od
sktonnosci do grzechu.

2. Interpretacja filozoficzno-etyczna

Jedynie pozornie uchodzi¢ moglaby za spér czysto akademicki toczona ongis$
dyskusja, dotyczaca zrodla, z ktorego bierze swoj poczatek prawo moralne: czy
jest nim wola Boga czy tez Jego natura. Tylko kto§ mato przenikliwy intelektual-
nie kwesti¢ t¢ uzna¢ mogliby za niewiele znaczacg. Stwierdzenie, w mysl ktorego
co$ jest grzechem, gdyz Bog tak zadecydowal, ,,bo taka byta Jego §wieta wola”,
jedynie pozornie brzmi poboznie. W rzeczywisto$ci wynaturza ono rozumienie

19 Suma Teologiczna, 1-11, 24, 3; KKK 1767. Wydaje si¢, ze mozliwo$¢ wywierania $wiadomego
wplywu na ksztaltowanie si¢ uczu¢ dobrze oddaje wyrazenie: ,,zywi¢ uczucia” — tzn. dawac im
pozywke, karmi¢ je przy pomocy wspomnien (np. uczucie nienawisci zywi si¢ niekiedy
wspominaniem doznanych krzywd), podejmowanej gry wyobrazni, marzen itp.
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wszelkiego prawa, ktorego podstawowym zadaniem jest przeciez ochrona obiek-
tywnego dobra. Nie wola — wickszo$ci parlamentarnej, dyktatora, pomazanca
Bozego, nawet nie wola samego Boga — wladna jest ustala¢ tad moralny?. f.ad
ten istnieje bowiem niezaleznie od czyjejkolwiek woli, pozostajac odbiciem Bozej
natury. Chociaz brzmie¢ to moze nieco paradoksalnie: B6g nie mogt cheie¢ innego
porzadku moralnego stworzonego przez siebie §wiata, gdyz pozostawatby tym
samym w sprzeczno$ci sam ze soba, jako najwyzszym dobrem i zrodtem wszel-
kiego dobra®'.

Majac na uwadze powyzsze stwierdzenia, sformutowa¢ mozna nastgpujaca
zasade: Nie dlatego co$ jest zle, bo za takie zapragnat (w wyniku swego niezro-
zumiatego, ,,boskiego kaprysu’) uznac je i obja¢ swoim zakazem Bog, ale — prze-
ciwnie — to wlasnie dlatego, ze cos$ jest obiektywnie zte, a wiec szkodzi cztowie-
kowi, niszczy go i uposledza w jego osobowym rozwoju, zostato przez Boga
nazwane zlym i przez Niego potgpionym.

Stad tez dzialanie sprzeczne z prawem moralnym, nawet nie§wiadomie podjete
i nieobarczajace cztowieka odpowiedzialnoscig moralna, pociaga za sobg pewne
negatywne skutki czysto naturalne, wsrod ktorych wyrdézni¢ mozna tzw. skutki
przechodnie oraz skutek nieprzechodni, sprzecznego z obiektywnym tfadem moral-
nym dziatania®. Jako ze terminy ,,przechodni” i ,,nieprzechodni” wydac¢ si¢ moga
niekiedy mato zrozumiate, stad tez — pod warunkiem dotgczenia pewnych nie-
zbednych wyjasnien — zastapi¢ je mozna terminami ,,zewngtrzny” i ,,wewngtrzny”.
Linig demarkacyjna, oddzielajaca w tym wypadku to, co wewnetrzne i zewngtrzne,
pozostaje granica przebiegajaca wewnatrz struktury antropologicznej cztowieka
jako istoty cielesno-duchowe;.

2 Stanowisko okre§lane mianem ,,woluntaryzmu prawnego” pojawito si¢ juz w starozytnosci jako

opozycja w stosunku do klasycznego, racjonalnego podejscia do prawa, utozsamiajacego porza-
dek prawny z porzadkiem ,,dobra i racjonalnej stusznosci” (ordo boni ac recti). Wyrazicielem
woluntaryzmu prawnego byt rzymski prawnik, Ulpian, stojacy na stanowisku, ze ,,to, co podoba
si¢ wladzy, posiada juz charakter prawa” (omne quod principi placet legis habet vigorem). Poglad
taki zakorzenit si¢ mocno w cywilizacji bizantyjskiej, prowadzac do sakralizacji wladzy cesarskiej,
w czasach pozniejszych ujawnil si¢ natomiast w niemieckim protestantyzmie w postaci normy
cuius regio — eius religio (,,czyja wladza, tego tez i religia”). Zob. M.A. Krapiec, dz. cyt., s. 161.
Warto przywolaé tutaj rozwazania, jakie przeprowadza $w. Tomasz z Akwinu w kontekscie
Bozej wszechmocy, stwierdzajac, ze Bég moze uczyni¢ wszystko, co nie zawiera w sobie logicz-
nej sprzecznosci. Jako Najwyzsze Dobro nie moze On zamierzac zta jako celu, gdyz pozostawa-
loby to w sprzecznosci z Jego whasnag naturg. Zob. Suma Teologiczna, 1, 19, 9.

W przypadku, w ktorym dziataniu takiemu towarzyszy §wiadoma zgoda na przekroczenie
moralnego prawa, do skutkéw naturalnych dotacza rowniez skutek rozpatrywany w perspektywie
teologicznej jako skutek grzechu, a wigc $wiadomego 1 wolnego sprzeniewierzenia si¢ Bozemu
prawu, rozpatrywany na ptaszczyznie nadprzyrodzonej, badz to jako ostabiajacy wiez cztowieka
z Bogiem (grzech powszedni), badz tez zrywajacy ja (grzech $miertelny).

21

22
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Skutkami ,,przechodnimi”, a wiec ,,zewnetrznymi”, pozostaja wszystkie te
skutki podjetych przez cztowieka dziatan, ktore maja miejsce ,,na zewnatrz” ludz-
kiej duszy. Moga one dotyczy¢ rzeczywistosci zewnetrznej w stosunku do cato-
ksztaltu ludzkiej osoby (np. zniszczenia dotyczace materialnego otoczenia dzia-
tajacego podmiotu lub innych osob uwiktanych w to dziatanie — wybita szyba,
potamane meble, rozbity samochod itp.), mogg dotyczy¢ sfery cielesnej (np. rany
zadane sobie lub innym), moga réwniez odnosic¢ si¢ do sfery psychicznej, ktora
— jako sktadnik ludzkiej cielesno$ci — pozostaje niejako ,,na zewnatrz” ludzkiej
duszy.

Skutkiem nieprzechodnim jest natomiast skutek pozostajacy ,,wewnatrz” sfery
duchowej cztowieka, jako pewna utrwalona dyspozycja woli do wyboru okreslo-
nego typu dzialan. Kazdy dokonany wybor sprawia bowiem, ze osoba ludzka
ksztattuje siebie jako realng przyczyng sprawczg okre§lonego czynu®. Wybor
dziatania kwalifikowanego jako kradziez, rozpusta czy zabojstwo nie pozostaje
jedynie czyms$ zewnetrznym w stosunku do jego sprawcy, ale jest zarazem wybo-
rem przezen samego siebie jako ztodzieja, rozpustnika czy tez zabdjcy. Kolejne
dokonywane przez cztowieka wybory przyrowna¢ mozna zatem do ciosow dtuta,
badz tez pociagni¢¢ pedzla, ksztattujacych tworzony przez cztowieka jego wiasny,
wewnetrzny wizerunek?.

3. Whnioski pastoralne

Uswiadomienie sobie faktu istnienia nieprzechodnich skutkéw ludzkich wybo-
rOw pociaga za sobg pewne wskazania praktyczne:

1. Na poziomie edukacyjnym, z wigksza staranno$cig ukazywac nalezy obiek-
tywny zwigzek prawa moralnego z ludzkim dobrem. Uczac Bozych przykazan,
warto kazde z nich odnosi¢ do konkretnych wartosci, ktore cztowiek jako taki
sobie ceni, i1 ktore pozostaja dla niego wazne, tak by umiat dostrzec w przykaza-
niach, nie krgpujace jego wolnos¢ zakazy i nakazy, ale co§ w rodzaju ,,instrukcji
obstugi”, ktora ,,Producent”-Stworca dotacza do wyjatkowego swojego dzieta,
jakim jest cztowiek. Skoro On zna nas najlepiej i chce naszego dobra, najbardziej
rozsadnym rozwigzaniem wydaje si¢ sumienne jej przestrzeganie.

2. Nie nalezy zapomina¢, ze cho¢ dziatajaca w Sakramencie Pokuty taska
przebaczenia jedna nas z Bogiem, usuwajac nadprzyrodzony skutek grzechu,

B Juz Arystoteles zauwaza, ze jedynie ,,zupehie tepy cztowiek moze nie dostrzec, ze dzieki wy-
konywaniu w przypadkach jednostkowych (pewnych) czynnosci powstaja trwate dyspozycje;
niedorzeczne jest tez przypuszczenie, ze cztowiek postepujacy niesprawiedliwie, nie chee by¢
niesprawiedliwym lub Ze ten, co prowadzi rozpustny tryb zycia, nie chce by¢ rozwiaztym”. Zob.
Etyka Nikomachejska, 111 5, 1114 a.

24 Jak zauwaza K. Wojtyta, 6w nieprzechodni skutek czynu bywa trwalszy od jego skutkow prze-
chodnich, zewnetrznych. Zob. K. Wojtyla, Osoba i czyn, w: tenze, Osoba i czyn oraz inne studia
antropologiczne, red. T. Styczen, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 1994, s. 194-195.
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jakim — w przypadku grzechu $miertelnego — jest utrata taski uswiecajace;j, to
jednak nawréconemu grzesznikowi pozostaje dalej borykac¢ si¢ ze skutkami natu-
ralnymi wybranego przez siebie zta — przechodnimi i nieprzechodnim (np. w przy-
padku nikotynizmu ptuca dobrze ,,pamigtaja” kazda dawke szkodliwej substancji,
wola za$ — jako wladza Iudzkiej duszy — wciaz jest ostabiona i wymaga wytrwatego
treningu w celu jej wzmocnienia).

3. Nalezy dodawac otuchy powstajacym z grzechu osobom, by nie zniechecaty
si¢ doswiadczanymi pokusami, rozumiejgc konieczno$¢ dalszej, cierpliwej pracy
nad soba. Wyznanie grzechow i ich odpuszczenie w Sakramencie Pokuty przy-
rowna¢ mozna do uprzatnigcia gruzu na placu, na ktorym rozpocza¢ winna si¢
dopiero budowa. Stad tez potrzebny jest dalszy wysitek, by ,,budowac siebie na
nowo” jako osobg skierowang ku Bogu.

PODSUMOWANIE

Omowione powyzej zagadnienia (wybor zta, dokonujacy sie sub specie boni,
zjawisko ,,rowni pochytej”, oraz tzw. ,,nieprzechodni skutek” aktu moralnego),
laczy — z punktu widzenia refleksji zwigzanej z petniong w Kosciele postuga
mitosierdzia — pewien wspolny element: blizsza znajomosc tych zagadnien pozwala
uzmystowi¢ sobie fakt, ze do sytuacji, ewidentnego nawet niekiedy, grzechu pro-
wadzi¢ moze nie tyle zta wola, co utomno$¢ ludzkiej natury.

Celem tej konstatacji nie jest jednak bynajmniej bagatelizowanie zta moralnego,
czy tez promowanie czegokolwiek na podobienstwo tzw. opcji fundamentalnej,
ograniczajacej rzeczywistos¢ grzechu $miertelnego do zupelie wyjatkowych,
niezmiernie rzadko spotykanych sytuacji, w ktorych czlowiek aktem swej woli
zaktada bezposrednio jako cel odwrdcenie si¢ od Boga?. Chodzi raczej o ksztat-
towanie postawy mitosierdzia, pozwalajacej taczy¢ delikatnos$¢ 1 wyrozumiatosc¢
z jednoczesnym twardym wskazywaniem obiektywnej prawdy moralnej oraz zasad,
ktorych konsekwentne przestrzeganie pomoze w przysztosci unikac zta i wytrwac
w dobru?. Postawa taka wydaje si¢ odpowiadac¢ tej, ktorej wzor daje sam Zbawi-

% Nauczanie moralne Kosciota jednoznacznie przeciwstawia si¢ takiemu zawezaniu pojecia grzechu

$miertelnego, stwierdzajac: ,,nazywamy grzechem $miertelnym ten akt, ktérym cztowiek
dobrowolnie i $wiadomie odrzuca Boga, Jego prawo, ofiarowane cztowiekowi przez Boga
przymierze mitosci, gdyz woli si¢ zwrdcié¢ do siebie samego, do jakiej$ rzeczywistosci stworzonej
i skoniczonej, do czego$ przeciwnego woli Bozej (conversio ad creaturam). Moze sta¢ si¢ to
W sposob bezposredni i formalny, jak w grzechach batwochwalstwa, odstepstwa, ateizmu; lub
w sposob rownowazny, jak we wszelkim niepostuszenstwie przykazaniom Bozym w materii
ciezkiej”. KDK 17; VS 70.
26 Zob. tamze, 95.
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ciel, kiedy wypowiada stowa: ,,I Ja ciebie nie potgpiam — Idz, a od tej chwili juz
nie grzesz™?.
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Streszczenie

Znanym od wiekow okresleniem filozofii jest ancilla theologiae — ,,shuzebnica
teologii”. Okreslenie to wyraza niezmiernie istotng z punktu widzenia uprawiania
teologii prawde: dzigki wykorzystaniu narzgdzi wypracowanych na gruncie reflek-
sji filozoficznej mozliwa jest racjonalizacja prawd objawionych oraz ujecie ich
w spojny system. Stuzebna rola filozofii zaznacza si¢ we wlasciwy sobie sposédb
w odniesieniu do poszczegdlnych dyscyplin teologicznych, na co — w sposob
doniosty — wskazat §w. Jan Pawel Il w swej encyklice Fides et ratio. Instrumen-
tarium wypracowane na gruncie etyki filozoficznej stanowi — w mysl zawartych
w tym dokumencie stwierdzen — niezbedng pomoc w uprawianiu teologii moral-
nej, znajdujac tym samym swoje przetozenie na praktyke pastoralng. Celem
niniejszego opracowania jest ukazanie w tym kontekscie wybranych zagadnien,
podejmowanych w ramach refleksji etycznej, takich jak wybor zta dokonujacy sie
sub specie boni — ,,pod pozorem dobra”, zjawisko tzw. ,,réwni pochylej” oraz tzw.
»skutku nieprzechodniego” ludzkich aktow decyzyjnych.

Stowa kluczowe: dobrowolnosé, aspektowy charakter poznania, rownia
pochyta, nieprzechodni skutek czynu

Summary
Philosophical Ethics in the Service of Divine Mercy

For centuries Philosophy has been known as the ancilla theologiae — “the
handmaid of theology.” This term expresses a very important truth from the per-
spective of practicing Theology. By applying the tools developed on the basis of
the philosophical reflection it is possible to rationalise the revealed truths and to
arrange them in a coherent system.

The ancillary role of Philosophy is visible in its particular way of assisting
various theological disciplines as indicated by St John Paul II in his encyclical
letter Fides et ratio. According to the document, the instruments developed on the
basis of the Philosophical Ethics constitute the necessary help in practicing Moral
Theology, which at the same time is reflected in the pastoral practice.

The aim of the paper is to present the selected ethical such as the choice of evil
sub specie boni (‘“under the appearance of good”), the phenomenon of so-called
“slippery slope” and the “intransitive effect” of the human act.

Keywords: voluntariness, aspectual character of cognition, slippery slope,
intransitive effect of the human act



